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La lune pétrifiée
Représentations parthénogénétiques
dans une communauté gitane
(Grenade)*

Nathalie MANRIOUE

2 De la lune un éclair s'abaitit
en Inde il se fondit
aves Grilce ef Amour ce sont bes Gitans, «

YAsSOS, poéte gitan.

Morote, et 4 50 kilométres, San Juan. Deux bourgs retenus par
quelgues pinédes sur les versants des monts orientaux de 'Anda-
lousie rurale. La population, disséminée sur un large territoire, a
cruellement souffert des prandes migrations des années 1960-
1970 qui ont amplement contribué & 'abandon de plusieurs gquar-
tiers et hameaux. Aujourdhui', les capitales avoisinantes absorbent
réguliérement les jeunes adultes partis pour leurs études et qui
reviennent rarement dans cette zone 4 fort taux de chémage. Les
Gitans® représentent environ 5 % de la population de la circons-
cription de Morote (environ 9 000 habitants) et 9% de celle de
San Juan (oh sur prés de 1 200 résidants du chef-lieu, 25 % sont
gitans), [ls sont cuvriers agricoles et circulent une bonne partie de
I'année dune exploitation agricole 4 une autre, au gré des cycles
de récolte. Installés dans des quartiers périphériques, ils jouissent
de territoires dont certains sont rarement fréguentés par les
Castellannos ou Payos, cest-i-dire les non-Gitans.

* Je remercie tout particulidqrement Klous Hamberger mais aussi Carodine
Legrand, Enric Porgueres e Jerime Wilgaux pour beurs précleux commentaires,

. Mon terrain s'effectua de 1996 3 1998 & Morote et en 2000 4 San Juan

2. Les Gitans des deux bourgs considénds somt éroitement unis par des liens de
COMSAnguinitE tinu d'alliznce. Il entretienment des rapparts n!',gu]'bEr&, soit lors de
divers rites de passage, solt lors de rassemblements périodiques (marché, foire et fétes
des saints patrons locaux), Nous pouvens donc considérer gu'ils forment une méne
oA,
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Un jour, lors d'une conversation avec une Gitane, celleci me
prévient brusquement : « Tu sals, quand tu as tes régles, il ne faut
pas pétrir de pain: les coups répétés de ton ventre conire leg
rebords de la table risquent de coaguler ton sang. Alors, tu peux
devenir enceinte. » Intriguée, je poursuis: « Mais on ne peut
pétrir aucune péte ? - Si, les tortas, tu peux, mais pas le pain, ni
les belgnets. »

La différence entre les fortas, sortes de galette, et le pain ou
les beignets est qu'on méle du levain 4 la péte uniquement pour
ces deux derniers. L'acte de pétrir mélange de fagon uniforme une
matidre composée de farine, d'eau et de sel & un ferment. Et sans
ferment, point de gonflement possible, C'est le méme mécanisme
qui se produit lors de la conception.

Ce jour-la, au détour d'une conversation anodine, je pris
conscience de l'existence de représentations parthénogénétiques
au sein de cette population. Celles-¢i saccompagnent en ouire
d'un ensemble de critéres révélant l'inconstance du lien, indivisi-
ble etlou sécable, unissant hommes et femmes dans leurs repré-
sentations géndsiques,

Fécondations insolites

Pour les Gitans de San Juan et de Morote, la femme ne peut
concevoir quau moment ol s'écoulent ses menstrues, A ce
moment-l3, le mouvement de copulation met en action le sperme
qui sunissant au liquide sanguin, comme lors d'un péirissage, le
cuaja, le coagule en matiére foetale. Une fois le sang solidifié, le
sperme devient alors, comme nous verrons plus tard, pourvoyeur
de vie,

Or, dans l'avertissement antérieur, nulle référence sexuelle
explicite. Seul est allégué un simulacre de copulation avec ces
mouvements répétés de va-et-vient contre le rebord de la table. En
fait, et surtout, nulle mention n'est faite d'une quelcongue inter-
vention masculine directe sur le corps féminin. La femme, en
pétrissant la pate, méle le levain qui fera gonfler le pain. L'action
du levain est stimulée par le mouvement de la femme. Celle-ci
verra alors de maniére identique se gonfler son ventre, et aura
ainsi « la panza lena », «le ventre plein ». La conception a lien
non pas lors de lintroduction dune substance exogéne dans un
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corps, mais par deux mises en relation d'actes analogues. La pre-
miére s'effectue entre le mouvement du coit et celui de la femme
qui pétrit. La seconde, entre l'introduction du levain dans la péte
et celle du sperme, autre agent de fermentation, dans le corps
d'une femme’,

Par ailleurs, selon ces Gitans, le sperme est une substance
sanguine originaire des poumons. Cette relation entre air et
sperme apparait plus nettement dans le vocabulaire gitan qui
désigne les Alatulences par le terme ril et l'acte sexuel par celui de
rilar, infinitif formé sur le vocable précédent. Les mouvemnents du
foetus sont d'ailleurs assimilés 4 ceux des intesting lors de ballon-
nements. Ainsi associé A l'air, le sperme répandu dans une
matitre molle permet & celle-ci, comme sous 'action du levain, de
gonfler, de croitre. La panification étant chez les Gitans une acti-
vité réservée aux femmes, le pain comme la conception reléve du
domaine féminin. Nous pouvons donc poser que cette derniére
analogie suit la logique de lidentique développée par Frangoise
Héritier (1994,

Par conséguent, la fabrication du pain connaissant des étapes
semblables i celles de la conception peut, de maniére analogue,
amorcer cette dernigre. En effet, I'introduction du ferment n'est
pas directement réalisée dans le processus génésique, mais dans
celui de la panification qui connait les mémes étapes de transfor-
mation. De méme, les d-coups contre les rebords de la table rap-
pelant les mouvemnents lors du coit (décrits par les hommes et par
les femmes comme étant une succession de coups portés contre
les parois internes des femmes) peuvent similairement stimuler
une fécondation. Selon Jacques Gélis (1984), la métaphore du
pain existait déja a I'époque moderne en Europe afin de désigner
la grossesse. Cependant, 'analogie se situait au niveau de I'utérus
comparé & un four oi la pdte poursuivait sa lente maturation
comme lors d'une cuisson, 11 ne semble pas que la chaleur soit un
élément significatif chez ces Gitans puisque selon eux, les femmes

1. Ceci peut expliquer la répulsion qu'éprouvent généralement les Gitanes achl-
tes & I'idée de manger e pain pétrd par une autre femme. Ce n'est pas ke cas pour Je
pain de boulangerie pétri par un homme o une machine : la relation, mdme poten-
tielle, entre piie ot sang menstruel st alors inexistante, Lanabogie entre ferment e
sperme dis ainsd,

2. «[Ulne grammaire est fondée sur l'opposition entre identique et différent,
gur Je classement des objets dans Fune ou 'antre catégorie, et sur ks mouvenments qui
affectent les objets en raison des casactéves qui beur sont attribués selon leur classe-
ent dans une catégorie [...]. Chacun des termes de ces oppositions est assoclé spon-
tanément dans chague esprit en fonction de ks culture qu'il partage avec d'outres, soit
au mascwlin, sodt au fminin = {p 241)
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peuvent sapprocher de sources de chaleur lors de leurs régles,
faire & manger, etc., sans perturber quoi que ce soit ni &tre elles-
mémes perturbées.

Mais quelle peut étre la conséquence d'une telle fécondation *
La réponse qui m'a éé livrée par ces Gitans est « un bicho », « une
bestiole », dont la vie sera de courte durée. Un élément essentiel
manque en effet & cette conception : seul Fhomme peut fournir la
vie mais aussi Ihumanité au feetus par le truchement de son
sperme. Ainsi, comme le précise un informateur, = plus 'homme
met, plus U'enfant vit =. Et dans ce récit, seul I'dshranlement du fer-
ment créateur de matitre solide est reproduit par les femmes. De
ce fait, se trouvent aussi justifiés les avortements naturels et la
mort de nouveau-nés.

Cette conception gitane particuliere met en relief la capacité
d'autofécondation des femmes au niveau symbolique. Elle est
particuliére pour deux raisons fondamentales : elle ne donne pas
liew 4 de vraies naissances (c'est-a-dire & des congéndres), et
aucun principe extérieur - sous-entendu masculin - n'intervient
directement dans le processus de fermentation, méme symboli-
quement. Cela, contrairement & certains récits mythiques ol un
principe masculin vient féconder une jeune femme afin de donner
naissance & un étre vivant et, de nature supranaturelle (par exem-
ple Danaé arrosée par Zeus métamorphosé en pluie d'or ou Marie
imprégnée par l'intermédiaire du Saint-Esprit). Pour ces Gitans,
en revanche, le liquide féminin parvient 4 se concentrer en un
corps feetal par la seule association idéologique d'actions et de
substances analogiquement similaires.

Cette analogie rappelle, de maniére opposée, celle que font
les temmes non gitanes de San Juan et de Morote et méme
ailleurs en Europe, et selon laquelle une femme en période mens-
truelle ne peut faire de la mayonnaise, du boudin ou du savon.
Ces trois activités font en effet appel 4 une éape de coagulation
de liguides'. Or dans ces cas-la, selon Yvonne Verdier (1979), la
mise en relation du flux sanguin, non coagulé, 4 d'autres liguides
coagulables entraverait ce processus de transmutation. Pour ces

1. Processus comparé aussi A la fabrication du fromage dans plusieurs sociéés
(Belrnant 1988 ; Aristate 1961} Les Payas interrogées ne firent aucun lien divect entre
les menstrues et la Beendation. Maks comme le précise Belmont (1988, p. 14) cette
analogie peut sappliguer & la fols au sang de ks femme « ou sn semence, si on lui en
accorde ». Les Gitans de San Juan et de Morote, vivant pourtant dans une zone de
forte activité pastorale, ne fabriguant pas el ne consommant pas de fromage, ne font
pas spontandmenl cette analogie
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Gitanes, la mise en contact didentiques favorise au contraire ce
mécanisme. Cela est tout 4 fait conforme aux discours locaux sur
la conception. En effet, selon les Payas, une femme n'est Féconde
que trois & quatre jours aprés la fin de ses régles, moment oil son
corps sest débarrassé de toutes ses impuretés. Les menstrues
représentent pour elles la période de non-fécondité par excellence,
celle de I'impossibilité de créer et de procréer. Par analogie, les
fernmes ne peuvent donc pas non plus générer une coagulation
ce moment-la. En revanche, pour les Gitanes, c'est justement cette
période qui est la plus favorable a la coagulation d'oit la crainte de
la juxtaposition didentiques, telle la fabrication du pain au
moment des menstrues, qui pourrait entrainer la création dune
« bestiole ». Chez les Castellanas, cette logique du cumul didenti-
que aboutit & une stérilisation de l'objet mis en position d'analogie
par la mécanique des fluides avec le corps féminin. Chez les
Gitanes, son influence est génératrice et s'exerce sur la temme a
partir d'une action sur un corps étranger. Ainsi, contrairement
aux Payas oil une absence de fécondation entraine une absence de
coagulation extra-corporelle, pour les Gitanes, une coagulation
externe entraine une conception. Dans les représentations gitanes
sont donc soulignées la force génésique féminine et linfluence
créatrice prépondérante des événements extérieurs sur le corps
des femmes.

Une émotion, le susto, leffroi, peut aussi donner lieu, pour
ces Gitans, & une conception. Ainsi, une autre interlocutrice me
raconte © « Tu connais cette femme [...]. Un jour, alors qu'elle
marchait dans les herbes hautes prés de la riviare, elle vit tout
d'un coup un serpent surgir entre ses jambes. Elle eut trés peur.
Les autres qui étaient 13 se mirent & se moguer d'elle et lui dirent
gu'elle était devenue enceinte. Elle avait le “ventre plein”. Tu sais,
elle avait ses régles. »

Dans ce récit, comme précédemment, aucune substance exté-
rieure au corps de la femme n'est nécessaire & la conception.
Pétrifiée, cette femme devient enceinte. C'est Vexplication invo-
quée. La frayeur causée par la vue du serpent aurait provogué
I'action & la fois mécanique et chimique nécessaire  la transmu-
tation du liguide sanguin en feetus. L'observation ordinaire d'un
afflux soudain de sang vers Je visage ou de palpitations lors de
fortes émotions peut en effet suggérer une turbulence particulire
du liquide & ce momeni-la.

Une autre analogie peut aussi avoir provogué cette coagula-
lion : le serpent pourrait étre associé au membre viril, d'autant
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mieux quil est précisé qu'il surgit entre les jambes de cette
femme. Cependant, une frayeur causée par un autre animal pour-
rait avoir le méme effet’. Ainsi, une Gitane mexplique : = i un
chien te mord alors que tu as tes régles, el susto peut provoguer
une grossesse. » De plus, le serpent est parfois associé 4 une figure
féminine : une informatrice de Morote me narra un conte dans
lequel une vieille femme prend la forme dun immense serpent
pour retenir une jeune fille prisonnitre de sa grotte. Nous
pouvons alors envisager qu'une intervention extérieure au corps
féminin est considérée par ces Gitans comme promotrice de
conception, c'est-a-dire comme détentrice du pouvoir masculin de
fécondation, sans pour autant &re de nature masculine. La
« bestiole », créature formée par la coagulation du sang maternel
par une action « masculine », ne regoit pas, ici non plus, de prin-
cipe vital et d’humanisation intrinséquement lié & la substance
séminale.

Dans le premier récit, la coagulation se produit sous V'effet
d'analogies mécaniques et chimiques : le pétrissage du pain crée
le lien entre le sang menstruel et le levain qui va produire la coa-
gulation sanguine. Dans celui mettant en scéne un serpent, la
frayeur crée le mouvement qui va perturber ce sang. Mais le
principe séminal semble absent. Or, la femme accouche d'un
bicho, dans ce cas, congénére de celui qui a provoqué sa concep-
tion. L'image effrayante est donc pourvue de capacité d'engen-
drement. Cette autre perception du corps influencé par des
événements extérieurs se retrouve dans cette communauté
gitane et ailleurs, ol les femmes enceintes craignent de croiser
certains animaux, des personnes avec un handicap physique ou
de subir des antojos, des envies, et d'en éprouver une émotion
telle qu'elle puisse imprimer sur le corps de l'enfant 4 naitre ces
images ou pensées négatives, comme dans le cas de cette Gitane
enceinte terrifiée par les petits animaux, qui aurait accouché
d'un enfant-lapin. A San Juan et 4 Morote, la vision monstrueuse
peut méme provogquer une conception. Cependant, le cycle de la

I. Selon Jane Dick Zatta {1989, p. 451}, chex bas Triganes de Slovende, = [...]
l'animal be plus négatif, le plus détests et ke plus craint est sirement le serpent », 1]
sembleralt que o soit awssi be cas chez les Gitans de San Juan et de Morote of i fus
témoin dune crise dhystérie de deux jeunes femmes causbe par de jeunes farceurs
o gitans qui bes avaient mises en présence, certainement sirs de lear effer, d'une
dépouille de serpent., La figure du serpent pourradt ainsd #tre wne cristallisation aflé-
gomique des frayeurs exiganes. L'effrod causé par la vue du serpent pourrait done étre

s prapice & une ficondation que celui provoqud par un autre animal en raison de
intensits de Mémotion engendeés,
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conception ne sachéve pas puisqu'il n'aboutit pas non plus &
une naissance viable'.

Une autre situation particulidre pourrait entrainer une
fécondation symbolique : laisser une poche placentaire au
contact des eaux de pluie provoquerait de fortes douleurs abdo-
minales chez la parturiente, comme pour un nouvel accouche-
ment. Ici, les deux substances génésiques apparaissent dans le
récit sous formes métaphoriques, le sang placentaire évogquant le
sang menstruel et la pluie, le sperme. En l'occurrence, le contact
est direct mais les deux corps sont absents. A nouveau, aucune
vie autonome ne powrait découler d'un tel « rapport de sexes .
Pour éviter un tel risque, le placenta est enterré profondément et
parfois brolé’,

Les selles du cheval

Pour les Gitans de San Juan et de Morote, les femmes, déten-
trices de la matitre premitre, possédent le principe de base de
toute création. De plus, leur force génésique toute-puissante leur
octroie le pouvoir de conception : seule la fermentation, quels que
soient son origine et son processus de déclenchement, permet au
flux sanguin de se transmuer en chair.

Inversement, les hommes ne peuvent féconder sans femme,
mais ils peuvent créer une descendance. Ainsi, les premiers Gitans
auraient surgi d'un coup de pied que Dieu aurait administré & un
excrément d'équidé et d'une Hatulence qu'll aurait émise & ce
moment-li. Ce récit de la création des premiers Gitans, rapporté
par les hommes, apparait comme le pendant masculin des récits
parthénogénétiques féminins obi les femmes donnent naissance &
des bichos, méme si les hommes ne situent pas cet épisode dans
le cadre de la procréation. En effet, un lien particulier unit les

1. Les « mansires » qui survivent sont généralement considérd comme dant les
fruits d'une fawie commise par kurs géniteurs (inceste surtout, mais aussi cnaauté
graduite, p'rnl:n:md irrespect... ) ol sanctionnée lars de bewr gesLation par M.

2. Le wraitement de la poche placentaire sapparents chex bes Gitans & celui des
ohjets ayant appartenn & des personnes décédées (voir ausal Willkams 1993). Falsant
une comparaison avec les rites fundraires rom o les objets du déhmt sont briilés,
Lecnardo Piasers (1984, p. 11B) suggire que « [[le feu est signe de conjonctlon entre
la vie et la msort, entre les vivants et les morts @ towt comme on brilaic le placenta, ex-
“habitation” du pouvean-né (quand les oaissances ne survenaient pas & Phoplal.. ),
on bribait, et on bride, la roulotie, ex-habitaton du défunt =
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hommes et les équidés (chevaux, dnes et mules)® qui sont les seuls
animaux & étre traités avec déférence’. Ils les utilisent comme
moyen de transport personnel ou comme bétes de somme et
veillent & leur bien-étre. Les femmes sont écartées de cette rela-
tion. Autrefois, les Gitans de la région s'étaient spécialisés dans la
transaction et le toilettage de ces animaux dans les foires. Ainsi,
dans les archives paroissiales de ces deux bourgs de la fin du xvm®
et du xmx® siécle, ils sont enregistrés généralement sous les profes-
sions de tratantes en bestias, maquignons ou esquiladores, tondeurs,
Draprés les témoignages locaux, chez les Gitans, ces professions
ont toujours concerné les équidés. En revanche, les Castellanos
étaient surtout bergers ou ouvriers agricoles.

DYautre part, Nicole Belmont (1983, p. 106) démontre que
a les hommes ne pouvant avoir d'enfants, cette éventualité, &vo-
quée au niveau mythique, se congoit sous le rapport de la fonction
excrémentielle : les hommes n'accouchent pas d'enfants, mais ils
expulsent des excréments. Si dans les mythes, ils ont des enfants,
ceux-ci sont comme des excréments ».

Les excréments de ces animaux étant des représentations
symbaoliques des déjections dhommes, la matiére génésique récep-
trice de semence fécondante est donc de provenance masculine. Les
premiers Gitans seraient issus dune conception métaphorique
d'origine purement virile. Parfois, lors d'une longue conversation
avec certains interlocuteurs, Dieu se transmue soudainement en
homme, en Gitan originel. L'assimilation entre Dieu et I'homme
gitan devient alors évidente. Cependant, contrairement a d'autres
sociétés (Delaney 1991 ; Fortier 2001), la reproduction sexuée des
humains n'est pas pour ces Gitans a l'image de la création divine :
la matiére issue des femmes est alors considérée comme indispen-
sable & toute procréation. Par ailleurs, de méme que dans les
récits parthénogénétiques Béminins, le principe fécondant exié-
rieur peut étre considéré comme masculin par son réle et non pas
par sa nature, la déjection équestre peut corollairement étre envi-
sagée comme substitut du féminin. Cela serait conforme aux
représentations locales de la matiére génésique féminine (le flux
menstruel) pergue comme une purge corporelle,

I CQuel gue solt beur sexe. La fEcondité féminine n'est donc pas prise o8
compte. Cela est d'antant plus ésvident pour b mule, animal générabemnent stérile. Le
processus génésique eodinaive n'esd donc pas le rdférent de co péedt.

2. Dick Zatta (op. cit., p. 4490 ajoute par ailleurs 3 propos du cheval © « [...] paF
Fintermédiaire de multiples tabous, il est protégé de ln malchance associée aus fomme
encelntes (o gui lives & penser que les chevas sermient “marculing”), » (Mes jtaligues.)
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Dynamisme et inertie

Les Gitans de San Juan et de Morote définissent I'homme
comme le producteur de substance génésique gazeuse et vitale par
un mouvement mécanique, la femme ne faisant, en théone, que
subir sa nature corporelle faite de matiére inerte. La relation
entre air et matiére n'est pas spécifique a la représentation gitane
de la procréation. Ainsi, le dieu chrétien fagonna le premier
homme & partir de glaise et lui insuffla la vie'. De méme, Pierre
Bourdieu (1980, p. 412) remarque que dans la société kabyle, les
aliments « qui gonflent » sont associés aux périodes « ol l'on
attend de la terre et de la femme fécondées qu'elles gonflent ».
Chez ces Gitans, dans ce principe gazeux réside la force vitale qui
n'est transmise que par les hommes, Par ailleurs, ce don de vie
doit se faire directement, lors d'une relation sexuelle, et non de
manigre médiatisée - sous peine de créer un bicho.

En outre, l'acte sexuel n'est envisagé que dans un rapport
dynamique o 'homme agit sur le corps des femmes. Un mouve-
ment copulateur énergique est en effet primordial pour la pro-
création. Ainsi, en plaisantant, une Gitane me raconte gquune de
ses consuegras, co-belles-méres, de cinguante-cing ans et donc
certainement ménopausée, « est devenue enceinte parce gqu'elle a
fait 'amour trés fort ». Cette facétie fondée sur une incongruité
met en évidence I'importance du mouvement qui, dans ce cas
invraisemblable, permet une grossesse méme sans les menstrues
pourtant jugées essentielles pour toute Fcondation,

Le dynamisme est en fait fortement valorisé dans cette
communauté. Par conséquent, il n'est pas rare d'entendre quoti-
diennement chacun et, malgré une apparente antinomie, surtout
chacune, se vanter de l'effort prodigué pour accomplir telle ou
telle tiche. En effet, les personnes laborieuses sont admirées par
tous et sont considérées comme Stant dignes de confiance et

"intérét. Ainsi, je me souviens de Rubén, petit gargon alors agé de
onze ans, qui, lors d'une conversation entre voisins dans le guar-
tier gitan, cherchant & raviver l'image de son grand-pére maternel
plutéit ternie, insista sur la capacité de travail incrovable de celui-ci

i, = Alors Yahwé Dien modela homme avec la E;I.uu: du sal, il insuffla dans ses
narines une haleine de vie et Mhomme devint un dre vivant = {Gemdse 2,7)
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malgré l'amputation d'une de ses jambes. Alicia, jeune fille de dix-
huit ans fulminait contre son amie, interloguée. Le frére de cette
dernitre, Gitan des Asturies, lui aurait écrit dans une lettre o il
lui déclarait sa flamme, qu'il souhaitait trouver un emploi bien
rémunéré afin d'éviter qu'elle ait & travailler, Elle protestait en
disant & peu prés: « Pour qui il se prend celui-la ? Je veux
travailler, moi. Je ne vais pas rester sans rien faire pendant qu'il
travaille. » Cette perception du dynamisme au féminin n'est visi-
blement pas partagée par tous les Gitans espagnols. Et 4 Morote
et San Juan, ce sont en particulier les femmes qui doivent légitimer
leur allégeance au labeur.

Les hommes, souvent définis par leur activité, n'ont pas a se
justifier constamment d'une qualité qui leur serait propre. La
nature des hommes leur confére donc a priorf un réle actif dans la
procréation. Ainsi, une informatrice, conformément aux autres
Gitanes de ces bourgs, m'expliqua : « Le pére fait l'enfant et la
mére se met pour quiil le lui fasse. » Selon elles, c'est la raison
pour laquelle les enfants ressemblent plutdt & leur pére. L'activité
sexuelle influe done sur la ressemblance de I'enfant. En revanche,
les hommes, allouant une puissance génésique particulitre aux
femmes, affirment que les enfants, & leur naissance, ressemblent
plutdt & leur mére. Si bien.quiils pensent pénéralement que
I'enfant d'un pére gitan et d'une mére paya sera pavo, et que celui
d'un pére pavo et d'une mére gitane sera gitan. Les femmes inter-
rogées, dont les épouses de mes informateurs, soutiennent la pro-
position inverse. Cependant, s'unissant aux discours féminins, les
hommes se réservent une influence active sur I'apparence de leurs
progénitures. En effet, selon eux, en fonction de lintensité des
coups portés contre la parci vaginale, I'enfant ressemblera plus ou
moins & son pére: selon certains informateurs, faire l'amour
comme les Castellanos par exemple, clest-a-dire avec moins
d'intensité, permettrait d'avoir des enfants plus grands et de peau
claire, leur ressemblant en somme. D'aprés eux, lintensité de
l'activité sexuelle masculine modifie donc les propriétés naturelles
de transmission des ressemblances de la substance féminine, Une
situation ol l'activité masculine serait atone provoguerait de ce
fait une situation intermédiaire oi I'enfant, moins identique 4 son
pére, pourrait sapparenter aux Payos,

Dans le cas des récits parthénogénétiques féminins, le pro-
duit de ces simulacres copulateurs est une « bestiole ». Tout
fruit d'une conception ne donnant pas lieu 4 un &tre humain
étant qualifié de bicho et la femme ne pouvant transmettre la
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gualité dhumanité 4 sa progéniture, une conception purement
féminine ne peut engendrer quiune « bestiole ». Par ailleurs, la
naissance des bichos, congénéres de ceux qui ont provigqué une
grande frayeur a leur génitrice, est par la doublement expliquée :
outre le fait de I'impossibilité pour une femme de transmettre
Ihumanité, le susto, assimilé & un acte sexuel trés fougueux,
imprime sur le corps en formation I'image de l'animal responsable
de sa conception.

Procréer sans sexualité ?

D'autre part, de méme qu'une conception non conforme 2 la
morale - linceste essentiellement — entraine une difformité sur le
foetus, la fécondation sans homme est aussi une transgression ; le
principe mile n'assume plus sa fonction procréatrice directe, et
cela n'est pas envisageable, méme par les femmes. Une conception
« aboutie » ne peut en conséquence avoir lieu sans apport de
sperme réel et non pas sculement symbolique {contrairement par
exemple aux récits narrant les conceptions de Persée et de Jésus).
L'explication d'une autre interlocutrice est trés claire: « Si ce
n'était pas griice au plre, il n'y aurait pas d'enfant. » Par cette
simple phrase, elle souligne deux points importants : une femme
vierge ne peut procréer et il ne peut y avoir de maternité sans
paternité ; Iidentité et donc le role des géniteurs somt toujours
connus, méme dans le cas denfants illégitimes ou adoptés. Le
sperme en effet n'est pas seulement porteur dun principe solidi-
fiant, ce que la femme peut provoquer elle-méme par analogie
comme dans le cas de la panification, mais il est surtout le véhi-
cule qui transmet la vie et 'humanité au fetus par le tuchement
de la relation sexuelle. Cependant, une fernme peut stimuler, dans
des conditions trés particulidres, cette activité génésique, comme
dans le cas du pétrissage de pain ou d'une forte frayeur lorsqu'elle
st en période menstruelle, sans toutefois parvenir & engendrer un
enfant. De sorte que pour ces Gitans, la relation sexuelle n'est pas
nécessaire & la fécondation, & la coagulation sanguine, mais elle
est indispensable & la procréation, 4 l'engendrement d'un étre
humain. Ainsi, une femme vierge ne peut concevoir qu'une « bes-
tiole ». D'oli Papparente contradiction avec la religion catholique
dont ils se réclament et selon laquelle une vierge a enfanté.
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Deux rituels me semblent particuliérement révélateurs de la
dimension de la virginité mariale pour les Gitans : le pilerinage
de Cabra et la « procession des Gitans = lors de la Semaine sainte
de Grenade. Plusieurs familles des provinces de Grenade, Jaén et
Cordoue participent annuellement, au mois de juin, au « peleri-
nage des Gitans » qui les conduit 4 Cabra, village de Cordoue oi
se situe I'ermitage dune virgen morena, d'une vierge noire. Outre
les diverses facettes religieuses et profanes constatées tout au long
de ce périple, limportant est de noter iei que la Vierge est rituel-
lement « déflorée’ » & chagque pélerinage. Cette « défloration = est
semblable & celle de certaines jeunes Gitanes lors de leur céré-
monie de mariage’ (présentation du mouchoir de la défloration
par les femmes, déchirement des chemises des hommes, chants
- en particulier I'Albored - et danses typiques de ces mariages,
lancers de dragées sur la Vierge, etc.).

A Grenade, la procession ne devient réellement gitane qu'a la
fin de son parcours. A ce moment, elle quitte le centre de la capi-
tale of1 les images divines du Christ et de Marie, transportées sur
des palanquins, ont &¢ wénérées par la foule grenadine. Elle
sintroduit dans les ruelles du Sacromonte, ancien guartier gitan
de la ville situé sur les flancs d'une colline surmontée d'une
abbaye. L, les costaleros, les porteurs des deux palanguins sont
remplacés par des Gitans. La foule escortant les palanguins
devient majoritairement gitane: les Payos s'en écartent et se
mélent aux spectateurs. La procession s'est convertie en rituel
gitan. Arrivés sur l'esplanade de l'église, les nouveaux porteurs,
par de petits mouvements circulaires, placent trés lentement les
images I'une face & l'autre. Le palanguin de Marie se penche alors
en avant : elle salue le Christ sous les applaudissements des spec-
tateurs. Ensuite débute une mise en scéne qui figure, sans nul
doute possible, une cérémonie de mardage. Les porteurs entament
en effet la danse rituelle de va-et-vient des jeunes mariés et se
déchirent mutuellement les chemises. Mais cette fois-ci, ce sont le
Christ et Marie qui en sont les protagonistes. Un simulacre de
rapport sexuel est ainsi mis en scéne. Le mouchoir de la déflora-
tion est symboliguement retiré de l'effigie de la Vierge par des
femmes qui chantent et dansent autour d'elle en arborant et agitant

I. En fait, il ne sagit pas réellement dune défloration puisque Marle ne perd
pas sa virginit.

L Cépdmonde observée dans certains groupes gitans (Gamella 1996 ; Pasqua-
lim, op. cif. ; Gay y Blasco 1999 of Lapunas Arias 2000) mais qui est absente des
ncces d autres (ltans espagnols.
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au-dessus de leur téte une étoffe ou un vétement. L'Albored et
d'autres chants commencent 4 résonner : « jAy gue borita va” con
tu enagua colord! », « Oh, que tu es jolie avec ton jupon rouge | ».
1l semble évident que les sous-vétements rouges de la Vierge de la
sorte célébrés par les Gitanes symbolisent sa défloration, mais
démontrent surtout sa chasteté,

La relation entre une mére et son fils semble, & Grenade
comme & Cabra, aussi exaltée que le serait celle de futurs amants'
et non pas un lien maternel. Ainsi, malgré la célébration de la vir-
ginité de Marie, une mise en scéne de la relation sexuelle légitime
la maternité de celle-ci. La relation entre Dieu et Marie apparait
comme difficilement envisageable sans relations sexuelles. Sexua-
lité et procréation par ailleurs dissociées dans les discours catho-
liques sont done ici renouées. A Cahra et & Grenade, la perception
de la conception pour les Gitans se pose alors de maniére inter-
médiaire entre les catholiques et les Gitans de San Juan et de
Morote. Pour ces derniers, en effet, la relation sexuelle étant
indispensable & toute procréation, la virginité de Marie est incon-
cevable’, Une Gitane me confie dailleurs soupgonner trés forte-
ment que Marie et Dieu ont souvent fait I'amour : « Oui, et ils le
faisaient souvent et trés fort, trés fort. Et ils aimaient beaucoup
ca. Moi, je le sais. » Ils ignorent en fait I'existence de ce pélerinage
et de cette procession. D'ailleurs, ne pratiquant pas ce type de
défloration rituel, ils ne pourraient participer a4 la ferveur
ambiante (3 San Juan et & Morote, les jeunes gens « emmeénent »
les jeunes filles et les déflorent « quelque part dans la nature =.
Ces couples sont alors considérés comme mariés).

Pour ces Gitans, le lien entre perpétuation et alliance est irmé-
fragable. En effet, toute procréation réelle nécessitant un double
apport masculinféminin et toute relation sexuelle légitime étant
considérée comme un mariage, I'alliance est nécessaire & la perpé-
tuation. Cependant, le coit réel est généralement qualifié par les
femmes de marranada, de = cochonnerie », et cela d'autant plus
quand il ne saccompagne daucun désir de procréation’,

1. Selon Pasqualing {op, oit., p. 161], « [Iléquivalence Vierga/amante n'est pas
une simple figure rhésorique [..]. Rendre hommage & une Vierge, <'est comme célé-
brer une fiancée le jour de son apetbéose, c'est-b-dire le jour de son mariage. I existe
dans ks région une manifestation qui exprime trés clairement cette conception : le
pelerinage de Cabra ».

2. 1 serat pen étonnant que cetie suspicion seit plus largement pariagée chez
les Gitans.

3. Cela concerne les femmes célibataires, veuves, stériles et ménopausdes, Pour
s hmimnes, seuls bes veuls sont censés s'abatentr de succomber & leur désir chamel
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Lalliance n'est donc envisagée que dans une perspective généra-
trice. De plus, la copulation doit avoir lieu de maniére énergique
afin d'attribuer a la progéniture A venir la guantité maximum
d'identité paternelle sous peine de ressembler aux Payos'. Or le
dynamisme, qualité intrinséquement masculine, peut &tre capté
par les femmes. Elles peuvent ainsi s'autoféconder de maniére
analogique par captation d'un principe masculin extérieur 4 leur
propre corps, par définition inactif, et de 1, s'approprier la faculté
fécondatrice de la semence mile. L'homme peut donc étre exclu
de la fécondation mais en méme temps, le corps féminin ne peut
se satisfaire de lui-méme pour l'engendrement : un apport exté-
rieur est toujours nécessaire, Ce processus n'est donc pas compa-
rable & la génération spontanée {Aristote 1961 ; Sissa 1989). Il ne
peut pas non plus étre rapproché de la magie sympathique puisque,
comme le précise Robert Hertz (1910), celle-ci ne s'applique qu'a
des fins de fertilisation et non de fécondation.

Somme toute, selon les Gitans de San Juan et de Morote, seuls
les hommes sont pourvus de la capacité dengendrement d'étres
humains, ce qui implique pour les femmes I'impératif d'une rela-
tion sexuelle, Ainsi, la symétrie entre fécondation (par le mouve-
ment copulateur)/conception (¢'est-i-dire coagulation sanguine) et
procréation (par émission du principe de vie lors de la fécondation
et/ou de la pestation) est ici dissoute : les femmes, daprés leurs dis-
cours, peuvent &ire fécondées (ou se féconder), concevoir, mais
sans engendrer seules de descendance. Iei apparait une disjonction
entre le réle de chacun des sexes rivé & la procréation. Le dualisme
fécondation/procréation se révéle sécable. Pour une femme, seule
l'alliance peut lui permettre d'accéder 4 son intégrité reproductive.
La maternité ne peut alors s'envisager sans homme sous peine
dune possible conception de bichos. Les hommes possédent par
contre cette qualité de manitre intégrale ; ils fécondent et procréent
en un méme mouvernent. La disjonction entre fécondation et pro-
création leur est théoriquement inconnue, Leur réle est premier
dans la procréation. Et méme si les femmes affirment que les
hommes ne peuvent se perpétuer sans elles parce que, comme me
I'a dit une Gitane & propos du pénis : « On ne peut rien coller aux
hommes parce que "¢a” reste suspendu, Comment pourrait-on metire

I. Actucllement, boin d'8tre un aspect négatif, cortains Gitans avousnt soubalter
[a conception d'un enfant de peau claire, plus esthétique selon sux gue la couleur de
bronze que beaucoup arborent. Cette ressemblance peut pourtant Jeur  gta-
neiLE = aux yeux des awtres Gitansa,
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un enfant la-dedans ? » = il leur mangue une matrice =, il leur est
permis d'imaginer un dieu masculin créateur des Gitans sans inter-
vention des [emmes.

A Cakbra, trois Gitanes arborent le mouchodr de ln défloration en chantant IAfbored.
Cliché M, Manrique
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